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1. Einfithrung: Die Europiische Kontinentalversammlung

1. Die Europdische Kontinentalversammlung tagte in Prag im Rahmen einer 2021 begonnenen
Reise: der Synode 2021-2024 mit dem Motto Fiir eine synodale Kirche: Gemeinschaft, Teilhabe,
Sendung. Die Ergebnisse der ersten Phase der Synode, die der Konsultation des Volkes Gottes
gewidmet war und an der sich Millionen Menschen beteiligt hatten, wurden im Arbeitsdokument fiir
die kontinentale Etappe (Working Document for the Continental Stage, DCS) zusammengefasst.
Dieses wurde wiederum unseren Ortskirchen — wie auch denen der anderen Kontinente — vorgelegt,
um die jeweiligen Reaktionen zu erfassen und einen Dialog zwischen den Ortskirchen in Europa zu
ermdglichen.

2. Zum ersten Mal versammelte sich das Volk Gottes in Europa — Bischofe, Priester, Diakone,
geweihte Ménner und Frauen, Laien —, um einander zuzuhéren und in einer Atmosphére des Gebets
und des Horens auf das Wort Gottes miteinander zu kommunizieren.! Diese Erfahrung war fiir uns
neu und ungewohnt und die in der didzesanen Phase erlebte Freude, Teil der Kirche zu sein, nahm
stetig zu. Alle erhielten die Moglichkeit, andere Realitéten als die, in denen man lebte, kennenzulernen.
Gemeinsam entdeckten wir unsere Verbundenheit mit Christus. Ab und zu spiirten wir Spannungen
und Unsicherheiten, aber wir erkannten, dass wir im Vertrauen auf Gott den Weg gemeinsam
weitergehen konnen. Nach vier Tagen des Zuhorens und des Dialogs auf der Grundlage der Reaktionen
auf das Arbeitsdokument fiir die kontinentale Phase (DCS) in den Ortskirchen, aus denen wir als
europdische kirchliche Versammlung kommen, stellen wir fest, dass wir durch die synodale Methode
eine zutiefst spirituelle Erfahrung gemacht haben. Wir danken dem Geist, der uns gefiihrt hat, fiir das
Geschenk, das wir erhalten haben, und wir mdchten es an dieser Stelle mit anderen teilen.

3. Wir haben die Erkenntnisse vertieft, die die kirchlichen Gemeinschaften unseres Kontinents
durch den synodalen Prozess gewonnen haben, und wir beschéftigten uns mit den Spannungen und
Fragen, mit denen die europdischen Kirchen konfrontiert sind. Unsere Arbeit war bereichernd und
spannend, wenn auch nicht ohne Probleme und Schwierigkeiten. Durch sie konnten wir die Kirche in
Europa mit all ihren Schétzen betrachten, angefangen bei den grofen lateinischen und Ostlichen
Traditionen, aus denen sie besteht. Auf dieser Reise des gegenseitigen Zuhorens haben wir erkannt,
dass wir in der Vielfalt geeint sein konnen: ,, Die Vielfalt an Geschichte, Kultur, Traditionen, sozio-
religiosen Kontexten stellt einen grofien Reichtum dar. Wir haben die Schénheit des Dialogs auf 360
Grad erlebt, nicht nur zwischen Ost und West, sondern auch zwischen Nord und Siid, von Zypern und
Malta bis zu den Nordischen Ldndern. Wir tauschen wertvolle Gaben aus, die Briiderlichkeit schaffen
und uns fiir die Mission zur Verfiigung stehen “ (freier Beitrag eines geladenen Gastes).

4. Im Laufe der Versammlung wurde uns immer starker bewusst, dass unsere Kirche schon und
Tréagerin einer lebendigen Vielfalt ist, die auch unseren Reichtum ausmacht. Wir empfinden noch mehr
Liebe zur Kirche, trotz der Wunden, die sie zugefiigt hat und fiir die sie um Vergebung bitten muss,
damit sie den Weg der Versohnung gehen, die Erinnerungen heilen und die Verwundeten aufnehmen

"' Im Rahmen von CCEE und UCESM (Union der Europiischen Konferenzen der Hoheren Ordensoberen) haben wir
Gemeinschaften des kontemplativen Lebens aus ganz Europa eingeladen, die Européische Kontinentalversammlung durch
Gebete zu unterstiitzen, insbesondere durch stindige stille Anbetung.



kann. Wir sind davon iiberzeugt, dass diese Gefiihle auch die Herzen aller Menschen erfiillen, die seit
September 2021 an der Reise der Synode 2021-2024 teilnehmen.

1.1 Zusammensetzung der Versammlung und die Organisation ihrer Arbeit

5. Die Kirchen in Europa zeichnen sich durch eine grofle Vielfalt an Sprachen, Kulturen und Riten
aus. Die Versammlung setzte sich aus 200 Personen zusammen: 140 Delegierte aus den 39
Mitgliedslindern des CCEE? (von denen jedes maximal vier Delegierte benennen konnte), dazu
kamen 42 Giéste aus dem Generalsekretariat der Synode, den Kommissionen des CCEE und einer
Reihe von auf kontinentalem Niveau aktiven Institutionen, Netzwerken, Verbdnden und Bewegungen
der katholischen Kirche. AuBBerdem konnte jedes Mitglied des CCEE bis zu zehn Delegierte benennen
(269 Personen), die online teilnahmen und die Online-Arbeitsgruppen unterstiitzten. Um die Arbeit
der Versammlung zu unterstiitzen, nahmen Mitglieder des CCEE-Sekretariats und des
Generalsekretariats der  Bischofskonferenz  der  Tschechischen  Republik sowie der
Redaktionsausschuss fiir dieses Dokument und das Medienteam an der Sitzung teil.

6. Nach der Veroffentlichung des DCS war jede Ortskirche eingeladen, mit dem Dokument zu
arbeiten und Riickmeldungen zu geben. Im Plenum berichtete die Delegation jedes Mitgliedslandes
des CCEE f{iber die Riickmeldungen der Kirchen zum DCS, die sie in ihrem Land erhalten hatten.
Diese Berichte orientierten sich an den in Nr. 106 des DCS formulierten Leitfragen. Jede Ortskirche
sowie die Bischofskonferenzen organisierten die Sammlung der Reaktionen auf das DCS und seine
Prisentation in der fiir ihren Kontext und ihre Umstdnde am besten geeigneten und angemessenen
Weise.

7. Bei der Europdischen Kontinentalversammlung in Prag wurden fiinf Arbeitssprachen
verwendet (Englisch, Franzdsisch, Deutsch, Italienisch und Polnisch). Nach der Er6ffnung wurde die
Arbeit* in drei Einheiten aufgeteilt, von denen jede als umfassendes geistliches Gesprich aufgebaut
war: Delegationen, die in der Plenarversammlung das Wort ergreifen; Austausch von Reaktionen in
Arbeitsgruppen; Sammlung und AuBerung von Meinungen zu den gemeinsamen Punkten in der
Plenarversammlung (Gruppenberichte und freie Beitrdge). Die online teilnehmenden Delegierten
wurden in Gruppen eingeteilt, die iiber eine Plattform arbeiteten. Sie leisteten ihren Beitrag zur
Versammlung in einer Sondersitzung (Online-Gruppenberichte).

8. Aus Griinden der Transparenz und mit dem Ziel, moglichst vielen Menschen die Teilnahme an
der Reise zu ermoglichen, wurden alle Plenarsitzungen der Europdischen Kontinentalversammlung in
Prag live gestreamt. Die Aufzeichnungen bleiben auf dem YouTube-Kanal der Pressestelle des CCEE

2 Bei den Mitgliedern des CCEE wird einfach der Name des Landes angegeben, mit Ausnahme der Eparchie von
Mukachevo, Ukraine (mit der Unterscheidung zwischen griechisch-katholischer und lateinischer Kirche), und der
beiden multinationalen Bischofskonferenzen: Nordische Lander (Schweden, Danemark, Norwegen, Finnland, Island)
und Internationale Bischofskonferenz der Heiligen Kyrill und Method (Serbien, Nordmazedonien, Montenegro und
Kosovo). Die Arbeitsgruppen sind durch die von ihnen verwendete Sprache gekennzeichnet.

3 Die vollstindige Liste der Teilnehmenden ist in Anhang A zu finden.
4 Das vollstindige Arbeitsprogramm ist in Anhang B zu finden.



verfiigbar®. Die Prisentationen der Delegationen, andere Beitrige, Reden und Predigten sowie die
Berichte aus den Arbeitsgruppen sind auf der offiziellen Internetseite® der Europaischen Kirchlichen
Versammlung in Prag zu finden. Um die Teilnehmer moglichst direkt zu Wort kommen zu lassen,
enthélt das vorliegende Dokument Zitate aus den vorgelegten Beitrdgen. Sie sollen den Reichtum, den
Geist und die Lebensader des Austauschs wiedergeben. Die Zitate wurden ausgewahlt, weil sie in
pragnanter, kraftvoller oder priaziser Weise die in einer Reihe von Beitrdgen zum Ausdruck gebrachten
Empfindungen wiedergeben, und nicht, um eine bestimmte Position zu unterstiitzen.’

0. Das Prasidium des CCEE beauftragte eigens einen Redaktionsausschuss mit der Ausarbeitung
dieses Dokuments. Man begann mit der Anhdrung aller Beitrdge, Berichte und Stellungnahmen, die
wihrend der Vollversammlung vorgelegt wurden, und stiitzte sich auf die vom Generalsekretariat der
Synode vorgeschlagene Gliederung. Ein erster Entwurf wurde in einer der Sitzungen am letzten Tag
der Versammlung in Prag verlesen und von der Versammlung angenommen. Reaktionen und
Anderungsvorschlige zu diesem Text wurden sowohl wihrend der Plenarsitzung als auch in
schriftlichen Eingaben gesammelt, vom Redaktionsausschuss gepriift und nach den notwendigen
redaktionellen Arbeiten wurde das Dokument fertiggestellt.

10.  Das vorliegende Dokument soll lediglich einen kurzen Uberblick iiber die Arbeit der
Europdischen Kontinentalversammlung geben. Es enthélt den Beitrag der Kirchen in Europa zum
Dialog der Kirche weltweit und zur Ausarbeitung des Instrumentum laboris der im Oktober 2023
stattfindenden Synodalversammlung. Es bringt daher die wichtigsten FEinsichten und
Ubereinstimmungen zum Ausdruck, aber auch die vorhandenen Divergenzen und Spannungen, bevor
es die Schwerpunkte benennt, die der Synodenversammlung, die derzeit vorbereitet wird, zur Priifung
vorgelegt werden sollen.

Die Europiische Kontinentalversammlung hat diesen Bericht als getreue Darstellung der geleisteten
Arbeit bestitigt. Das Dokument bietet keine Losungen oder theologischen Interpretationen an, sondern
will vielmehr die von den Ortskirchen vorgebrachten Spannungsfelder festhalten. Es ist daher weder
als Ausdruck einer endgiiltigen Position noch als Hinweis auf operative Strategien der europédischen
Kirchen zu Fragen zu verstehen, iiber die in den nachfolgenden Phasen des synodalen Prozesses
entschieden werden soll.

11.  Nach einer kurzen Darstellung einiger Grundelemente des Kontextes, in dem die Ortskirchen
in Europa leben und arbeiten und in den daher auch die Prager Kontinentalversammlung eingeordnet
werden sollte, wird der Text sieben Einschitzungen aufzeigen, die den Weg zu einer synodalen Kirche
in europdischer Perspektive untermauern konnen, und somit sieben Spannungsfelder, durch die sich
die Ortskirchen herausgefordert fithlen, um ihren Weg fortzusetzen; er wird dann mit der Beschreibung
dessen schlieBen, was die Kirchen in Europa als vorrangige Ziele fiir die Arbeit der
Synodalversammlung im Oktober 2023 ansehen.

3 https://www.youtube.com/@CCEEMediaoffice/streams.
¢ https://prague.synod2023.org/en/.

7 Es ist anzumerken, dass die der Versammlung vorgelegten Berichte hiufig schon eine Ubersetzung in eine der fiinf
Arbeitssprachen waren. Dies stellte bei der Verwendung von Zitaten eine besondere Herausforderung dar.



1.2 Der Arbeitskontext der europdischen Kirchen

12.  Wiéhrend der Arbeitssitzungen der Versammlung erhielten wir am 6. Februar 2023 die
Nachricht vom heftigen Erdbeben im Siiden der Tiirkei und im Norden Syriens. Zehntausende
Menschen kamen ums Leben. Die Versammlung betete fiir die Menschen und brachte ihre Solidaritét
mit den vom Erdbeben besonders Betroffenen zum Ausdruck.

13.  Europa ist tief betroffen von dem Schmerz und dem Leid des Angriffskrieges, der vor einem
Jahr gegen die Ukraine begonnen wurde. Die Versammlung war tief beriihrt von der Anwesenheit von
Menschen aus den betroffenen Regionen. Die Situation warf neue Fragen auf: ,, Wir tditen gut daran,
gemeinsam mit der ganzen Kirche dariiber nachzudenken, wie wir Christus unter den Bedingungen
des Krieges und der Zeit danach zeigen kénnen. Wie kénnen wir die von Gewalt und Vergewaltigung
betroffenen Menschen mit der Frohen Botschaft erreichen? *“ (Ukraine, lateinische Kirche).

14.  Die Ortskirchen in Europa sind sich der Wunden bewusst, die der sexuelle Missbrauch und
andere Formen des Missbrauchs in ihrer eigenen Mitte verursacht haben. Der Bericht Irlands schlief3t
sich anderen an, wenn er betont, dass die mutige Stimme der Opfer ,,zum Kern dessen vordringt, was
fiir unsere Kirche notwendig ist: Umkehr* (Irland). Da die Vertrauenswiirdigkeit und die
Glaubwiirdigkeit der Kirche auf dem Spiel stehen, miissen sowohl die Missbrauchsfille, die durch sie
entstandenen Wunden als auch die Frage des Umgangs der kirchlichen Behérden mit ihnen
angegangen werden.

15.  Die Synodenerfahrung findet in dem besonderen Kontext statt, der die Kirche in Europa
kennzeichnet, ausgehend von der Vielfalt, die sie durchzieht, und die zuweilen Spannungen zwischen
thren Gliedern hervorruft: zwischen Ost- und Westeuropa — ein Erbe der Teilung des Kontinents in
verfeindete Blocke am Ende des Zweiten Weltkriegs — sowie zwischen Nord und Siid, zwischen
Landern, die eine starke katholische Tradition haben, und anderen, in denen Katholiken oder auch nur
Christen seit Jahrhunderten eine Minderheit sind. Nichtsdestotrotz zeigt die Arbeit der Versammlung
ein Bild von Europa und den européischen Kirchen, das viel vielfiltiger ist als die traditionellen
Stereotypen von groBBen homogenen, gegensétzlichen Blocken. Der konfessionelle Pluralismus, der
Europa jahrhundertelang gepragt hat, ist heute der Boden, auf dem 6kumenische Initiativen vielerlei
Art gedeihen, angefangen bei der 6kumenischen Praxis.

16.  Der religiose Kontext des heutigen Europas ist vor allem durch das Phidnomen der
Sékularisierung gekennzeichnet: , Unsere reiche christliche Tradition in Europa beinhaltet auch
Wissen, das wir in einem sehr sdkularisierten Kontext vermitteln. In diesem Kontext miissen wir neue
Wege beschreiten, um dem Wunsch nachzukommen, allen mit der brennenden Fackel des Evangeliums
zu begegnen* (Malta). ,, Eine negative Haltung, die die Welt und die Gesellschaft verurteilt, bleibt
fruchtlos. Wir haben der Welt viel zu bieten, aber wir kénnen auch viel von ihr empfangen. Die
Offenheit gegeniiber der Welt kann uns helfen, das Evangelium besser zu verstehen. [...] Der gesamte
synodale Prozess lddt uns ein, die Zeichen unserer Zeit zu verstehen, auch die Zeichen der heutigen
sakularisierten Gesellschaft” (Belgien). Zu den aktuellen Herausforderungen gehort die
Notwendigkeit, einen ,,Dialog mit zeitgendssischer Kultur und Gedankengut iiber Themen wie



kiinstliche Intelligenz, Robotik oder Fragen der Geschlechtsidentitit (LGBTQIA+)" zu fiihren
(Portugal). Trotz aller Schwierigkeiten wird der synodale Prozess als eine Chance innerhalb einer
sdkularisierten Kultur betrachtet: ,, Indem wir den Raum unseres Zeltes weit machen, miissen wir in
der Lage sein, so viele Menschen wie moglich auf dem Weg der christlichen Erfahrung zu begleiten
(Monaco).

17.  Auch mit der Migration miissen sich die Kirchen in Europa auseinandersetzen. Sie wird durch
Kriege oder katastrophale wirtschaftliche Verhéltnisse verursacht. Sie entzieht den christlichen
Gemeinden ihre Mitglieder, ldsst sie verarmen und macht sie fast bedeutungslos. Moldawien weist
darauf hin, dass es Gemeinden gibt, ,, die aus verschiedenen Griinden, vor allem aber aufgrund von
Armut und dem Phdnomen der Migration, Gefahr laufen, zu verschwinden und dass somit die
Weitergabe der Glaubenstradition unterbrochen wird“. Andernorts haben die Gemeinden
Schwierigkeiten, mit dem plotzlichen Zustrom von Migranten fertigzuwerden, die bald eine grof3e
Mehrheit bilden konnten: ,, Die neue Realitdt der katholischen Kirche in Griechenland: [...] In einigen
Pfarreien gibt es eine ausldindische Mehrheit (95 % in den drei Pfarreien im Zentrum von Athen, auf
Rhodos und auf Mykonos) mit einer geringen Prisenz von Griechen. [...]Andere Gemeinden weisen
eine multinationale Zusammensetzung auf- Nur auf den Inseln mit einer jahrhundertealten
katholischen Prdisenz sind die Bewohner ausschlieflich Griechen. Das Problem wird durch die
Tatsache verschdrft, dass Tausende von Einwanderern in Stddten, Dorfern und auf Inseln leben, ohne
dass es einen katholischen Pfarrer und somit auch ein katholisches Gemeindeleben gibt*
(Griechenland).

18.  Beimehreren Gelegenheiten wurde betont, dass die Kirchen in Europa Kirchen des Martyriums
sind. Einige schlugen vor, ein gemeinsames europdisches Martyrologium zu erstellen, ,, um die
Erinnerung an die Mdrtyrer unseres Kontinents zu verbreiten und uns von ihrem Zeugnis leiten zu
lassen, um im Glauben und in der Treue zu unserer christlichen und katholischen Identitdit zu
wachsen *“ (freier Beitrag eines geladenen Gastes).

19.  Bei all den komplexen Herausforderungen besteht die Notwendigkeit, wieder neu auf das Wort
Gottes zu horen: ,, Es ist wichtig, dass die Kirche dem Wort Gottes den ihm gebiihrenden Platz
einrdumt, indem sie die spirituelle Dimension wieder in ihr tigliches Leben integriert, und zwar in all
ihren pastoralen und administrativen Titigkeiten (Frankreich).

2. Eine synodale Kirche in europiischer Perspektive

20.  Die Diskussion und der Austausch, die vom DCS ausgingen, haben dazu gefiihrt, dass sieben
Bezugspunkte fiir den Weg zum Aufbau einer synodalen Kirche in europidischer Perspektive
identifiziert wurden. Dies sind gemeinsame Uberlegungen, aus denen wir alle Inspiration und Ideen
fiir die Umsetzung in spezifischen lokalen Kontexten schopfen kénnen: 1) die spirituelle Dimension
der Synodalitit in der Perspektive einer stindigen Bekehrung zu Christus; 2) die Wiederentdeckung
der gemeinsamen Taufwiirde und ihrer Auswirkungen; 3) das Wesentliche zwischen Synodalitét und
Mission; 4) der Dialog als Lebensform der Kirche; 5) die Verpflichtung zur Uberwindung von



Vorurteilen und zur Férderung von Erinnerung und Vers6hnung; 6) die besondere Aufmerksamkeit
fiir Familien, Frauen und junge Menschen; 7) die Ubernahme der synodalen Methode fiir alle
kirchlichen Prozesse.

2.1 Unterwegs mit Christus, erfiillt von seinem Geist

21. Der Lebensstil Jesu Christi, seine kenotische Existenz im Dienst an der Menschheit, ist ein
Weg, den alle Christen und alle christlichen Gemeinschaften zu beschreiten eingeladen sind: ,, Die
Umbkehr, verstanden als innere und dufiere Angleichung an Christus, den Diener, sollte das erste und
letzte Kriterium des synodalen Weges sein, der den Stil der Kirche der Zukunft prdgt“ (Tiirkei). Der
Begriff,,Synode* selbst verweist auf die Person Jesu Christi: ,, Auf unserem synodalen Weg wurde das
Bild der Kirche als Gemeinschaft aller Christgldubigen hervorgehoben. Die Gldubigen, die mit
Christus unterwegs sind, der von sich selbst gesagt hat: Ich bin ,hodos ‘= der Weg (auch: die Wahrheit
und das Leben). [...]. Christen sind ,synodoi‘ (Ignatius von Antiochien). Die Synodalitdt ist also in
erster Linie ein ,Mitchristentum ‘. Und die ,synodoi ‘ sind alle ,Mitchristen ‘. Denn mit Christus und nur
auf dieser christologischen Grundlage sind alle Getauften ,synodoi‘ in der Zeit des Heils, in der
Nachfolge Christi und im Dienst an ihren Briidern und Schwestern auf ihrem Pilgerweg zum
auferstandenen Christus “ (Bosnien und Herzegowina).

22.  Ergénzend dazu wurde in zahlreichen Beitrégen in den Plenar- und Gruppenarbeiten auf den
Heiligen Geist als Hauptakteur und treibende Kraft des synodalen Weges hingewiesen. Dies betonte
der tschechische Theologe Toma$ Halik in seiner geistlichen Einfithrung: ,, Vor allem durch die
Spiritualitit — die geistliche Erfahrung des einzelnen Gldubigen und der ganzen Kirche — fiihrt uns
der Geist allmdhlich in die Gesamtheit der Wahrheit ein““. Wir haben dies wihrend der Versammlung
in Prag direkt erfahren, als wir mithilfe einer Pfingstikone meditierten, die von der slowakischen
Delegation zur Verfiigung gestellt worden war: alle Anwesenden sind vereint, auch wenn die Farben
ihrer Kleidung unterschiedlich sind. Das Bild spiegelt wider, was wir erlebt haben: Die Vielfalt der
zum Ausdruck gebrachten Meinungen ist kein Hindernis fiir den erklarten Wunsch aller, Christus treu
zu sein und gemeinsam am Aufbau einer einzigen Kirche der Einheit in der Vielfalt unter der Fithrung
des Heiligen Geistes, cum Petro et sub Petro, mitzuwirken.

23.  Das Voranschreiten auf dem synodalen Weg erfordert die ,, Aufrechterhaltung eines Geistes
der stindigen Unterscheidung, damit die Kirche immer ein Ort der personlichen und
gemeinschaftlichen Begegnung mit Jesus und seinem Evangelium und ein Ausgangspunkt fiir die
Mission sein kann* (Portugal). Wenn Christus unser Vorbild und der Geist eine uns inspirierende
Quelle der Kraft ist, sind eine Haltung der Umkehr und die Pflege der spirituellen Dimension
unerlésslich, um auf ihre Stimme zu horen. Das Herzstlick einer synodalen Kirche kann daher nur eine
personliche Beziehung zu Gott sein: ,, Nur wenn wir eine personliche Erfahrung mit Gott, dem Vater,
haben, konnen wir einander Briider und Schwestern in Christus sein, die mit der Botschaft des
Evangeliums in die Welt gehen und den Reichtum des Glaubens offenbaren “ (Slowenien). Um diese
Beziehung zu pflegen, muss man sich auf einen Weg der Umkehr begeben, der auch die
Gemeinschaften als Ganzes und dariiber hinaus einbezieht: ,, Wir glauben, dass die Grundlage all
unserer Handlungen, Wiinsche und Vorschlige eine personliche und gemeinschaftliche Umkehr und



eine Gemeinschaft mit Christus, miteinander und mit unseren Briidern und Schwestern sein muss
(Spanien).

24.  Die Treue zu Christus muss auch als geistliche Vereinigung mit denjenigen gelebt werden, die
ihr Leben fiir das Evangelium hingegeben haben: ,, Das Martyrium von Mdnnern und Frauen, ob
geweiht oder nicht, lehrt uns, dass Gemeinschaft trotz schwerer Priifungen méglich ist; dass die Treue
zu Gott das schonste Zeugnis ist, das man der Menschheit zu allen Zeiten geben kann“ (Albanien).
,,Die christlichen Mdrtyrer haben ihr Leben nicht fiir einen bestimmten Brauch geopfert, sondern fiir
die Wahrheit: fiir Christus“ (Ungarn).

2.2 Die Wiederentdeckung der gemeinsamen Taufwiirde

25. ,,Durch die Taufe werden wir in Christus verankert‘ (Slowenien). Zahlreiche Reaktionen auf
das DCS heben die Verbindung zu Christus durch die Taufe und die daraus entstehenden Folgen
hervor: ,, Wir alle sind zur Heiligkeit berufen und sind verantwortlich fiir den Aufbau der Kirche, des
Leibes Christi“ (englischsprachige Arbeitsgruppe). Daraus folgt: ,, Wir miissen unsere gemeinsame
Taufwiirde als Grundlage fiir die Erneuerung der kirchlichen Lebens- und Aufgabenbereiche
anerkennen und bekrdftigen. Alle Getauften miissen sich ihrer Identitdt, ihrer Wiirde und ihrer
Berufung in Christus stdrker bewusst werden. [...] Jede Berufung muss besser verstanden und stdrker
gewiirdigt werden, wenn wir den gemeinschaftlichen Charakter der Kirche fordern wollen*
(Schottland). Fiir viele war der synodale Prozess eine sehr niitzliche Gelegenheit, sich diesen Begriff
wieder anzueignen: ,, Die Erkenntnis, die sich auf diesem synodalen Weg stark herauskristallisierte,
war die Wiederentdeckung der Taufwiirde und der daraus abgeleiteten gemeinsamen Verantwortung
fiir den Aufbau und die Sendung der Kirche ** (Italien).

26.  Aufdie Wiirde aller, die in unserer gemeinsamen Taufe verwurzelt ist, wurde bereits mehrmals
hingewiesen. Diese theologische Behauptung gewinnt eine konkretere und dringlichere Dimension,
wenn sie uns dazu bringt, iiber die Rolle der Frauen in der Kirche nachzudenken: ,, Die aktuelle
synodale Erfahrung ist ein bedeutendes Zeichen der Hoffnung fiir viele und ermutigt sie bei der
gemeinsamen Suche nach neuen glaubwiirdigen Wegen. Dazu gehért auch die Anerkennung der
Wiirde und der Berufung aller Getauften, besonders der Frauen “ (Schweiz). Anders ausgedriickt, ,, ist
die Beteiligung von Frauen kein Ersatz fiir das Fehlen von Mdnnern, sondern eine

verantwortungsvolle Umsetzung der Theologie des gemeinsamen Priestertums aller Gldubigen®
(Tschechische Republik). In Bezug auf junge Menschen ist die Herausforderung noch grof3er.

2.3 Synodalitdt im Dienst und zur Férderung der Mission

27.  Die Synodalitét hat eine konstitutive missionarische Dimension. Indem sie die Dynamik der
Evangelisierung entdecken und sich selbst erneuern, begreifen unsere Ortskirchen, dass Synodalitét
und Mission einander bedingen und eine Daueraufgabe fiir die Kirche darstellen. Synodalitidt bedeutet,
sich auf verschiedenen Ebenen gemeinsam auf den Weg zu machen; sie ist Art und Weise und
Ausdruck dafiir, eine missionarische Kirche zu sein, und bildet den Rahmen fiir unsere Teilhabe an
der gottlichen Sendung: ,, Wenn wir das Prinzip der Synodalitit ernst nehmen, dann kann Mission



nicht als einseitiger Prozess verstanden werden, sondern als eine Begleitung im Geiste des Dialogs,
eine Suche nach gegenseitigem Verstdndnis. Synodalitdt ist ein Lernprozess, in dem wir nicht nur
lehren, sondern auch lernen* (Tomas Halik, Geistliche Einflihrung).

28. Wenn wir als missionarische synodale Kirche unterwegs sind, treffen wir auf Weggefahrten,
die wir lieben und schétzen lernen, weil wir gemeinsam dazu berufen sind, Zeugnis von der Liebe
Gottes in einer verwundeten Welt abzulegen. Die Erwartungen der Menschen an die Kirche sind
immens. Die Glidubigen wollen diese missionarische Kirche mitgestalten, und sie wollen, dass ihre
Meinung, ihre Lebenserfahrung, ihre Sorgen und ihr Leid wahrgenommen werden.

29. Missionarische Kirche zu sein bedeutet, als Nachfolgerin Christi zuzuhdren, die existenziellen
Wunden der Menschen, der Menschheit und der Schopfung zu sehen und aktiv zu werden, um sie zu
heilen: ,, Eine synodale Kirche kann dazu beitragen, diese Wunden zu heilen und zu verbinden. Sie
kann uns helfen, uns mit uns selbst, mit Gott, untereinander und mit der Schopfung zu versohnen *
(Irland). Die Betonung des diakonischen Charakters einer missionarischen synodalen Kirche durch
das DCS wurde sehr begriifit. Um seine Bedeutung zum Ausdruck zu bringen, wird hdufig das Bild
der Kirche als Feldlazarett verwendet.

30.  Derzeit sind in Europa und auf der ganzen Welt viele Wunden zu sehen: der Krieg in der
Ukraine, die existenziellen Krisen der Menschen, die Zerstérung der Umwelt, die Pandemie und die
Wunden, die die Kirche den Menschen durch Missbrauch und jede Art von Gewalt, Ausgrenzung oder
Demiitigung zugefiigt hat. ,, Viele Stimmen bringen ihre Dankbarkeit dafiir zum Ausdruck, dass sich
das Dokument auf die dringenden Krisen der Gegenwart konzentriert. Wir denken dabei insbesondere
an die immensen Schwierigkeiten im Zusammenhang mit der Bewahrung der Schopfung, der
Klimagerechtigkeit, den Kriegen, der Armut und den Krankheiten. Als Kirche in der Schweiz kénnen
wir uns in diesen Krisen glaubwiirdig engagieren, wenn wir auch an unseren eigenen inneren
Problemen arbeiten und sie l6sen* (Schweiz).

31.  Die Synodalitét unterstiitzt die Kirche in dem Prozess, immer missionarischer zu werden, aber
sie zeigt auch schnell Hindernisse und Spannungen auf, die auf diesem Weg iiberwunden oder ertragen
werden miissen. Eine synodale Kirche wendet andere Bewertungskriterien an; sie vermeidet den
Dialog nicht, sondern sucht ihn; sie wertet nicht ab, sondern strebt danach, sich aus der eigenen
Komfortzone herauszubewegen und sich selbst infrage zu stellen; sie 6ffnet Rdume fiir Experimente
und sucht, wenn nétig, nach unterstiitzenden Lésungen.

2.4 Als Kirche im Dialog wachsen

32.  Firdie Kirche ist der Dialog eine Lebensform mit soliden trinitarischen und ekklesiologischen
Grundlagen, die unsere Beziehungen auf allen Ebenen prigen muss. Dies betrifft die Beziechungen
innerhalb unserer Ortskirchen und zwischen unseren Ortskirchen, die 6kumenischen, interreligiésen
und sozialen Beziehungen sowie den Umgang mit allen ausgegrenzten und verwundeten Menschen.



33.  Unsere Ortskirchen sind von einer reichen Vielfalt geprégt, die nicht immer problemlos gelebt
werden kann: Menschen verschiedener Nationalitdten und ethnischer Gruppen leben zusammen,
ebenso wie Gléubige, die sowohl Ostlichen als auch westlichen Traditionen angehdren. Die Kirchen
von Moldawien, Ruminien und der Ukraine machen die Herausforderungen deutlich: ,,In einem
Minderheitenkontext besteht eine zusdtzliche Schwierigkeit in der Verschiedenheit der Kulturen unter
den Katholiken, die derselben kirchlichen Gemeinschaft angehoren, aber die die Unterschiedlichkeit
der Traditionen, der Sprachen und die Auflosung des Zugehorigkeitsgefiihls erleben, was zur Spaltung
fiihrt“ (Moldawien). Trotzdem ,, darf Diversitdt nicht nur als Problem betrachtet werden, sondern
muss auch als Ressource wahrgenommen werden (die Riten der verschiedenen Kirchen, Liturgie,
Geschichte und Traditionen der nationalen Kirchen in Europa usw.). All diese Realitditen erfordern
eine Verdnderung unserer Herzen und der Sprache, die wir in Bezug auf die heutige Kultur verwenden.
Wir alle fiihlen uns eingebunden in die Reise der Begegnung, die mit unserer Metanoia*
(italienischsprachige Arbeitsgruppe) beginnt.

34.  Was die Beziehungen zu anderen christlichen Konfessionen und Religionen betrifft, so wurde
darauf hingewiesen, dass die Katholiken in vielen Teilen Europas eine kleine Minderheit darstellen
und schon héufig erfahren haben, was es bedeutet, neben den protestantischen oder orthodoxen
Kirchen 6kumenisch zu denken und zu leben. Viele Ortskirchen engagieren sich im Dialog mit dem
Judentum und im interreligiésen Dialog, insbesondere mit dem Islam (z. B. Tiirkei, Bosnien und
Herzegowina, Albanien): ,, Die Aktivitiiten der katholischen Gemeinschaft im Bereich der Okumene
mit den orthodoxen Christen (es gibt nur sehr wenige andere Christen im Land) und die Bemiihungen
um den Dialog mit den Muslimen und der jiidischen Gemeinschaft sind Teil des Lebens der Kirche in
einer religios und ethnisch gemischten Gesellschaft (Bosnien und Herzegowina).

35.  Die Kirchen in den Landern Ost- und Siidosteuropas sind sich bewusst, dass sie sich an der
Grenze zur orthodoxen Welt befinden oder mit den Glaubigen der orthodoxen Kirche zusammenleben,
die die Mehrheit der Bevolkerung des Landes ausmachen. Das Miteinander war nicht immer einfach
und noch immer miissen Wunden geheilt werden. Die Ortskirchen wollen sich dieser Aufgabe stellen:
,,Der synodale Weg hat das okumenische Bewusstsein neu entfacht. Die griechisch-katholische Kirche
hat die 6kumenische Berufung in ihrer DNA und spiirt schmerzlich die fehlende christliche Einheit.
Wir befinden uns nicht nur an der geographischen Grenze zur Orthodoxie, sondern vor allem zu
unseren orthodoxen Briidern und Schwestern, mit denen wir das gleiche rituelle und kulturelle Erbe
teilen. Natiirlich wollen wir unser Engagement in der Okumene mit allen Konfessionen, vor allem aber
mit unserer Schwesterkirche, intensivieren, indem wir einen Geist der Initiative und der Kreativitdt
zeigen und die Wunden und Ungerechtigkeiten der Vergangenheit durch eine echte Heilung der
Erinnerung iiberwinden “ (Ruménien).

36.  Die Kirchen West- und Nordeuropas profitieren von ihren guten 6kumenischen Beziehungen
zu den evangelischen Kirchen. Es wurde betont, dass sich das gemeinsame Beten und Unterwegssein
nicht auf die jdhrliche Feier der Gebetswoche fiir die Einheit der Christen beschridnken, sondern
dariiber hinausgehen und neue Moglichkeiten aufzeigen sollte. Die lettische Delegation erzdhlte uns
zum Beispiel von der Tradition eines 6kumenischen Kreuzwegs, der seit 18 Jahren am Karfreitag in
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Riga stattfindet und auch wihrend der Pandemie unter Beteiligung der lutherischen und baptistischen
Gemeinden organisiert wurde.

37.  Die Art des Dialogs betrifft auch die Beziehungen zur sdkularisierten Gesellschaft: ,, In Europa
nimmt [der] Wandel aufgrund der Konfrontation mit einer zunehmend sdkularisierten Gesellschaft
eine besondere Form an. In Wirklichkeit gibt es keine homogenen christlichen Gesellschaften mehr.
Es ist nicht gut, diese Situation nur zu beobachten oder sie als Bedrohung und als etwas, dem man
sich entgegenstellen muss, zu erleben. Als Kirche leben wir in der Welt, aber nicht unbedingt in einer
christlichen Welt. Dies erfordert einen Mentalitdtswandel und eine echte Umkehr unsererseits*
(Belgien). Gleichzeitig dullern einige angesichts von Sdkularismus und Pluralismus die Sorge, dass
die Lehren der Kirche verwéssert werden und sich beispielsweise das traditionelle Verstdndnis von
Ehe und Familie verdndert. Diese Stimmen plédieren dafiir, dass die Kirche nicht verweltlicht wird,
auch wenn sie im Dialog mit der Welt bleibt.

38.  Die Ortskirchen in Europa wissen, dass sie mit der Gesellschaft in einen Dialog treten miissen.
Dialog mit der Welt hilft der Kirche bei ihrer missionarischen Aufgabe, die Leiden und Wunden der
Menschen und der Schopfung zu kennen, zu verstehen und entsprechend zu handeln, vor allem
innerhalb unserer Gemeinschaften: Es wurde ein Spannungsverhiltnis festgestellt ,,zwischen den
sozial-okologischen Verdnderungen, die wir von der Gesellschaft fordern, um friedlich in
Gerechtigkeit zusammenzuleben, und der mangelnden eigenen Fihigkeit zur Umkehr hin zu mehr
Gerechtigkeit, wie sich z. B. am System des Zweitklassenstatus von Frauen zeigt™ (Online-
Arbeitsgruppe in englischer Sprache). Fiir das Engagement fiir Gerechtigkeit, Frieden und Vers6hnung
lauft die Zeit ab. Es reicht nicht aus, die Probleme nur zu benennen; es ist dringend notwendig, dass
der Einsicht auch Taten folgen.

2.5 Offene Wunden behandeln, Vorurteile iberwinden, Erinnerungen aufarbeiten

39.  Die Kirche hat tiefe Wunden zugefiigt und ist gleichzeitig schwer verletzt worden. In vielen
Berichten werden ,, Frauen und Mdnner gewiirdigt, die sich mutig gemeldet haben, um iiber sexuellen,
institutionellen, emotionalen, psychologischen, korperlichen und geistlichen Missbrauch durch
Mitglieder der Kirche zu sprechen ““ (Irland). Sie machen auch deutlich, wie die durch den Missbrauch
verursachten Wunden die Glaubwiirdigkeit der Kirche selbst untergraben haben. In ihrer Enttduschung
iiber die abweisende und wenig einfithlsame Behandlung dieser Menschen durch die kirchlichen
Behorden fragen einige: ,, Inwiefern wird noch zwischen den Mitgliedern der Institution und der
Institution selbst unterschieden?“ (Nordische Lander). Andere sehen die Verantwortung fiir die
Vertuschung von Missbrauchsfillen sowohl bei den Einzelnen als auch im System: , Es gibt
gravierende individuelle Fehler; zu viele Geistliche haben ihre Macht missbraucht und die
Verantwortlichen, nicht zuletzt die Bischofe, haben die Grdueltaten vertuscht. Aber es gibt auch
systemische Ursachen fiir den Machtmissbrauch. Diese kénnen wir nicht leugnen. Wir sind
entschlossen, auf geistlichem und strukturellem Gebiet die Konsequenzen zu ziehen* (Deutschland).
Einige fordern entschiedenere Schritte, um das Problem auf transparentere Weise anzugehen:
., Missbrauch ist eine offene Wunde und wird ein Hindernis fiir Gemeinschaft, Teilhabe und Mission
bleiben, bis er vollstindig aufgearbeitet ist*“ (Irland).
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40. ,, Nur wenn wir auf die hdufig nicht wahrgenommenen Stimmen horen, kénnen wir wachsen
und uns weiterentwickeln. Wir mochten vor allem die Stimmen bestimmter Gruppen innerhalb der
Kirche héren: die der Armen, der Ausgegrenzten, derjenigen, die sich ausgegrenzt oder nicht
willkommen fiihlen, der LGBTQ-Gemeinschaft, der Geschiedenen und Wiederverheirateten, der
Migranten und Menschen, deren Leben sich nicht so entwickelt hat, wie sie es sich erhofft haben
(Niederlande). Die Verbindung zwischen der synodalen Reform und der Sorge um die Opfer und die
ausgegrenzten Menschen in der Kirche muss aufrechterhalten werden: ,,In den Kdimpfen um die
Zukunft der Kirche wollen wir die einzelnen Menschen und ihr Leid in den Mittelpunkt stellen*
(mehrsprachige Arbeitsgruppe). Kranke und Menschen mit Behinderung werden auch hiufig erwihnt.
Eine Reihe von Delegationen duBlert den dringenden Wunsch, etwas zu unternehmen, denn viele
Menschen und Gruppen ,, fiihlen sich in unserer Kirche abgelehnt, herabgewiirdigt und diskriminiert,
oft leider auch zu Recht. Sie wiinschen sich sichere Begegnungen und einen ehrlichen Dialog auf
Augenhéhe. Die Zeit dringt: Wir sehen die Notwendigkeit einer echten Umkehr!“ (Schweiz).

41. Wihrend der Versammlung traten nicht nur Meinungsverschiedenheiten zutage, sondern es
gab auch gegenseitige Anschuldigungen. Dennoch ist der Weg der Begegnung und des gegenseitigen
Vertrauens fiir die Kirchen Europas weiterhin offen: ,, Wir betonen die Freude dariiber, dass wir auf
demselben Weg sind, zwischen den Ldndern und Kirchen Europas, dass wir entdecken konnen, dass
wir alle unterschiedliche Leidenswege und Erfahrungen durchleben, aber in der Liebe Christi vereint
sind* (franzosischsprachige Arbeitsgruppe). Die Prager Versammlung ist nicht das Ende dieser Reise,
sondern nur ein Schritt iber den Anfang hinaus: Wir alle brauchen Zeit fiir ein tieferes Verstandnis
dessen, was andere sagen, was flir einige manchmal schwer zu akzeptieren ist, und was weitere
Uberlegungen, Studien, Unterscheidungen und das Horen auf die Stimme des Heiligen Geistes
erfordert, der uns in eine gemeinsame Zukunft fithren will: ,, Lasst uns gemeinsam den Weg gehen, auf
dem der Geist Gottes unsere Kirche fiihrt: an vielen Orten, mit vielen Menschen, in vielen Formen. Es
ist ein Kairos fiir die Kirche, ihre eigene Synodalitdt zu entdecken und zu gestalten* (Deutschland).

42. Die Begegnung und der Austausch unter den Delegierten, insbesondere wéhrend der
Gruppenarbeit, machten deutlich, dass die Unterschiede in den Weltanschauungen nicht nur zwischen
Ost und West, Nord und Sid verlaufen. Trotz der realen Unterschiede zwischen den Ortskirchen ist es
nicht moglich, ein vereinfachtes Bild von einem Europa zu zeichnen, das in den alten Spaltungen
verankert ist. Der Bericht aus Luxemburg verweist ,, auf die groffe Kluft zwischen denjenigen, die
Reformen oder gar Verdnderungen anstreben, und den anderen, die sich vor Verdnderungen fiirchten
und sie sogar ablehnen. Mogen diese Unterschiede uns neugierig machen, die Argumente der anderen
zu entdecken, mégen sie uns wachsam machen, einander zu respektieren, um die Zukunft unserer
Gemeinschaften gemeinsam und nicht gegeneinander aufzubauen, indem wir in der Vielfalt einen
Reichtum sehen .

43.  Der Aufruf zur Bekehrung ertonte im Kontext gegenseitiger Vorurteile von Einzelpersonen
oder sogar ganzen Gemeinschaften, einschlieBlich der Ortskirchen. ,, Wir alle miissen die Vielfalt der
Lebenswelten und historischen Erfahrungen anerkennen‘ (Kroatien), um uns von der historischen
Erinnerung zu befreien, die uns daran hindert, einander mit einer Haltung der Offenheit und des
Vertrauens zu begegnen. ,, Wenn wir das DCS lesen, sind wir fasziniert von der globalen Vielfalt der
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Realitdiiten unseres gemeinsamen Glaubens an Christus. Die Beziehung zwischen Zuhéren und Reden
ist ausgewogener geworden, und wir alle sind uns des Wertes der spezifischen Art und Weise bewusst
geworden, in der sich jeder von uns ausdriickt* (Ruménien).

44, Einige Delegierte brachten offen zum Ausdruck, dass wir uns alle bekehren, unsere
Erinnerungen bereinigen und heilen miissen, um unsere Ortskirchen zu versdhnen und fiir
sdkularisierte Gesellschaften glaubwiirdiger zu werden. Wir alle miissen uns mit unseren schwierigen
theologischen und pastoralen Positionen auseinandersetzen, um besser auf die heutigen
Herausforderungen reagieren zu konnen. ,,Der Prozess der Sdkularisierung hat nicht das
Verschwinden des Christentums bewirkt, wie manche erwartet haben, sondern seine Transformation “
(Tomas Halik, Geistliche Einfiihrung). Wir brauchen eine kenotische Ekklesiologie, damit wir keine
Angst vor dem Aussterben bestimmter Formen der Kirche haben miissen: ,, Die Mission iiberwindet
viele Probleme, weil sie bedeutet, aus sich selbst herauszugehen. In der Gefahr des Verlierens liegt
auch die Chance, etwas zu bekommen “ (italienischsprachige Arbeitsgruppe).

2.6 Betreuung von Familien, Frauen und jungen Menschen

45.  Viele Beitrdge unterstrichen die Notwendigkeit der Unterstiitzung von Familien. Sie sind
verantwortlich fiir die Vermittlung, Stirkung, Feier und das Leben des Glaubens. AuBlerdem tragen
sie zur Evangelisierung bei: ,, Der wichtigste Ort fiir Bildung und Erziehung ist die Familie, die sich
aus verschiedenen Griinden in einer Krise befindet: pastorale Bemiihungen um die Familien miissen
verstdrkt werden “ (Slowakei). ,, Die Familie ist die Basis der Gesellschaft, in der wir Toleranz und
gegenseitige Akzeptanz lernen, und an die wir uns in Krisenzeiten wenden kénnen. Deshalb sind wir
dazu aufgerufen, uns fiir Ehe und Familie einzusetzen “ (Ungarn). Dieses Engagement hat auch eine
Okumenische und interreligiose Dimension, wie Albanien unterstreicht: ,, Die fiinf vom Staat offiziell
anerkannten Religionsgemeinschaften (Islam, Bektaschi, Orthodoxe, Protestanten, Katholiken) haben
gemeinsam einen interreligiosen Rat gebildet. Was uns tiber den Monotheismus, der uns kennzeichnet,
hinaus am meisten eint und wovon wir glauben, dass wir den Menschen von heute etwas bieten konnen,
sind die menschlichen Werte, die wir gemeinsam schdtzen “ (Albanien). Ein besonderes Augenmerk
wird hier auf die Familien gelegt.

46.  Die Beitrdge fast aller Delegationen widmeten sich auch der Teilhabe von Frauen und ihrer
Rolle in der Kirche. ,, Viele Frauen dufserten ihren Schmerz iiber die Verweigerung ihrer Teilhabe am
Leben der Kirche und sprachen von Gefiihlen der Ausgrenzung und Diskriminierung. Frauen spielen
eine entscheidende Rolle im Leben der Kirche, aber viele Mdnner und Frauen sprachen von einer
Kirche, die die Fiille der Gaben der Frauen ,ausschlief3t** (Irland). Dies ist einer der am hiufigsten
wiederkehrenden Punkte in allen Berichten und kommt auf vielfaltige Weise zum Ausdruck. Belarus
betont, ,,dass der Rolle der Frauen im Leben der Kirche grofiere Aufmerksamkeit geschenkt werden
muss. Auf der Grundlage des Sakraments der Taufe miissen sie als Glieder des Volkes Gottes mit
gleicher Wiirde ihren rechtmdfsigen Platz bei der Verwirklichung der Mission und der Aktivitdten der
Kirche einnehmen * (Belarus). Luxemburg ruft dazu auf, ,,die Rolle der Frauen und ihre Beteiligung
auf allen Ebenen des kirchlichen Lebens zu stdrken und dabei endlich ihre Charismen und Talente zu
beriticksichtigen .
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47.  Die Delegationen rufen dazu auf, den jungen Menschen, die die Gegenwart und nicht nur die
Zukunft unserer Kirchen sind, mehr Aufmerksamkeit zu schenken. ,,Mehr denn je sind junge
Menschen auf der Suche nach Zugehorigkeit, Authentizitit und Autonomie. Viele leiden unter
Depressionen und Einsamkeit und niemand kiimmert sich wirklich um sie und hort ihnen zu. Junge
Menschen sind schon jetzt in unserer Kirche, nicht erst in der Zukunft* (Niederlande). Die Slowakei
bedauert das ,, Fehlen von jungen Menschen im Leben der Kirche “, denn sie konnen der Kirche zeigen,
wie sie eine missionarische Kirche sein kann. Die Kirche braucht ,, junge Menschen, die diese Sendung
Christi annehmen, die Zeugnis ablegen, die einen Dialog fiihren, die anderen Gemeinschaften und

Nationen all diese Werte vermitteln, die wir als junge Katholiken in unser Leben einbringen
(Internationale Bischofskonferenz der Heiligen Cyrill und Method).

2.7 Eingliederung der synodalen Methode in kirchliche Strukturen und Prozesse

48. Mit dem Fortschreiten der Europédischen Kontinentalversammlung riickte das Bewusstsein fiir
die Tragweite und Fruchtbarkeit der Methode des geistlichen Gespréchs, die von einigen auch als
synodale Methode bezeichnet wird, in den Vordergrund: ,, Der synodale Prozess ist ein Geschenk des
Heiligen Geistes, der uns durch die Methode des geistlichen Gesprichs zu aktivem Zuhoren,
intensivem Dialog und gemeinschaftlicher Unterscheidung aufruft” (Spanien). Wie auch die
unmittelbare Erfahrung der Arbeit der Prager Versammlung bezeugt, 16st das geistliche Gesprich eine
tiefgreifende Dynamik bei den Beteiligten aus: Es ermoglicht, dass Menschen gehort werden und
verlangt von ihnen, zuzuhoren, ihre Vorurteile hinter sich zu lassen und andere Ausdrucksweisen zu
akzeptieren, die manchmal auch verletzend sein konnen. Vor allem aber werden ein intensives
personliches und gemeinschaftliches Horen auf das Wort Gottes, das gemeinschaftliche Gebet und die
Umkehr angeregt. Die Menschen erkennen, dass sie auf ihre ,,Briider und Schwestern in Christus*
horen, aber mehr noch, dass sie auf den Geist horen, der der wahre Handelnde ist. Die Menschen sind
eingeladen, sich von der Art des Herrn und nicht von ihrer eigenen Ideologie leiten zu lassen, um
gemeinsam die zu ergreifenden MaBnahmen zu bestimmen. Darauf bezieht sich der Begriff der
Unterscheidung, auch wenn er fiir einige noch der Klarung bedarf. Mit entsprechender Anpassung
kann die synodale Methode auch auf andere Bereiche des Miteinanders angewandt werden,
insbesondere im sozialen, interreligidsen oder 6kumenischen Kontext.

49. Synodalitét sollte kein abstrakter und formeller Begriff bleiben. Deshalb bedarf die synodale
Methode einer ,, Vertiefung, Struktur und Institutionalisierung* (Osterreich). Einerseits ist eine
griindlichere Ausarbeitung einer Theologie der Synodalitit erforderlich; andererseits betonen viele die
Bedeutung einer ,, gemeinsamen Ausbildung in Synodalitdt fiir Kleriker und Laien” (England und
Wales), insbesondere durch Learning-by-doing-Prozesse. Wir kénnen durch Praxis, unter der Fiithrung
des Heiligen Geistes und mit der Begleitung von erfahrenen Menschen, zu einem synodalen Stil
gelangen. So fragt die maltesische Delegation: ,, In Anbetracht des deutlichen Unterschieds, den wir
zwischen Prozessen beobachtet haben, bei denen das ,, geistliche Gesprdch** im Mittelpunkt stand, und
solchen, die normale Umfragen zu wiederholen schienen, stellt sich die Frage, welche Fdihigkeiten
und welche Spiritualitiit erforderlich sind, damit Synodalitdt nicht nur ein Konzept bleibt, sondern zu
einer Inspiration fiir unsere Strukturen wird, sodass sie zu Rdumen der gemeinschaftlichen
Unterscheidung werden, in denen Gottes Wille wirklich im Mittelpunkt steht“ (Malta).
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50.  Die Anwendung der synodalen Methode muss daher zu einer strukturellen Methode werden,
die in das alltdgliche Leben der Gemeinden ,, als der richtige Ansatz fiir jede kirchliche Versammlung
und fiir die Umsetzung lokaler Pastoralpline‘ (Moldawien) integriert wird, bis hin zur Gestaltung
eines neuen Stils des Kircheseins. Nach Ansicht der slowakischen Delegation ist es vorrangig, ,, den
synodalen Geist in das Leben der ortlichen Gemeinden einzubringen, d. h., aktives Zuhéren und
geistliches Unterscheidungsvermogen in die Entscheidungsprozesse einzubeziehen®. Aus diesem
Grund wird nachdriicklich dazu aufgerufen, das kanonische Recht zu beachten und die Strukturen und
Prozesse zu reformieren, die die synodale Methode fordern und schiitzen. Eine der Priorititen besteht
darin, die ,, Pfarreien zu einem Ort echter ,, synodaler Kultur““ zu machen, an dem alle eingeladen sind,
sich zu beteiligen, sich zu dufern und ihren Beitrag zum pastoralen Handeln in Rdten oder
Versammlungen zu leisten, indem sie eine tatsdchliche Mitverantwortung tibernehmen “ (Portugal). Es
ist auch ein Weg, die Kirche weniger klerikal, kalt und biirokratisch wirken zu lassen, wie es vor allem
junge Menschen fordern.

51. Es geht darum, weiter zu lernen, wie man eine synodale Kirche sein kann, indem man auf
fritheren Erfahrungen aufbaut, ohne sich mit den bereits unternommenen Schritten zufriedenzugeben,
so schon sie auch sein mogen. Wir miissen konkret bezeugen, dass es moglich ist, mit Spannungen zu
leben, ohne sie als unauflosbare Gegensitze zu betrachten, die uns erdriicken. Deshalb ist eine
., Ausbildung in der konkreten Praxis der Synodalitdt und des authentischen Horens auf den anderen
und auf den Heiligen Geist notwendig“ (Niederlande).

3. Die europiischen Kirchen angesichts der Synodalitiit: Fragen und Spannungsfelder

52.  Im Zentrum des synodalen Prozesses steht die Identifizierung der Spannungsfelder, die sich
durch die Kirchen in Europa ziehen. Wie ein Osterreichischer Delegierter anmerkte, konnen
Spannungen eine Chance sein, aber es kommt darauf an, wie man mit ihnen umgeht: Sie konnen unter
den Teppich gekehrt werden, in einen Konflikt mit Verlierern und Gewinnern ausarten, oder sie
werden zum Weg zur Synodalitét, die dann die (f)ffnung von Réumen fiir Experimente erfordert. ,, In
Europa gibt es schon seit Langem religiose Konflikte, aber die Spannungen werden abgebaut, wenn
wir einander zuhoren, also lasst uns Gott fiir diesen Prozess des synodalen Zuhorens danken “ (Online-
Arbeitsgruppe in englischer Sprache).

53. Spannungen geben oft Anlass zu grof3er Besorgnis. Das von dem DCS vorgeschlagene Bild
des Zeltes macht jedoch deutlich, dass sie nicht notwendigerweise negativ sind: Ohne Spannung bricht
das Zelt zusammen, wihrend zu viel Spannung es beschidigt. Spannungen laufen Gefahr, sich in
Polarisierungen zu verwandeln, aber die ,, Polarisierung verwundet die Kirche, den Leib Christi*
(Online-Arbeitsgruppe in englischer Sprache). Jedoch ,, konnen Spannungen iiberwunden werden,
wenn das Zelt ein sicherer Ort ist, an dem jeder reden kann und an dem jedem zugehort wird. Das
spirituelle Gesprdch hat sich in dieser Hinsicht als sehr niitzlich erwiesen “ (Online-Arbeitsgruppe in
englischer Sprache). Es gibt also eine wichtige Herausforderung: ,, Spannungen auszuhalten“
(franzosisch- und italienischsprachige Arbeitsgruppe). Spannungen geben uns die Moglichkeit, uns
auf kreative Weise zu verdndern, und gemeinsam konnen wir nach Wegen suchen, dies zu erreichen
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(englischsprachige Arbeitsgruppe). In diesem Sinne ziehen es einige vor, von Komplementaritit oder
der Fahigkeit zu sprechen, ein Gleichgewicht zwischen den Gegensitzen zu wahren. So sind die sieben
Spannungsfelder zu verstehen, die auf der Prager Versammlung deutlich wurden: 1) die Beziehung
zwischen der Verkiindigung der Wahrheit des Evangeliums und dem Bezeugen der unendlichen
Barmherzigkeit Gottes; 2) die Verbindung zwischen Treue zur Tradition und Aggiornamento; 3) die
Liturgie im Leben der Kirche; 4) der Pluralismus des Missionsverstindnisses; 5) die Fahigkeit, die
Mitverantwortung aller angesichts der Vielfalt der Charismen und Amter wahrzunehmen; 6) die
Formen der Ausiibung von Autoritit in einer synodalen Kirche; 7) die Artikulation und Entfaltung von
Vielfalt und Einheit und die lokal-globale Dynamik.

3.1 Wahrheit und Gnade

54.  Um die Spannung zwischen Wahrheit und Gnade auszudriicken, greifen einige Delegationen
auf das DCS (Nr. 30) zuriick: ,, Der Traum von einer Kirche, die ein christologisches Paradoxon
erfiillter lebt: ihre wahrhaftige Lehre mutig zu verkiinden und gleichzeitig Zeugnis von radikaler
Integration und Akzeptanz durch pastorale Begleitung auf der Grundlage der Unterscheidung
abzulegen “. Andere, die sich einer anderen Sprache bedienen, sprechen von einer Spannung zwischen
Seelsorge und Lehre, die durch einen intensiven Dialog unter Einbeziehung des ganzen Volkes Gottes
gelost werden muss.

55.  Auf jeden Fall wird die Haltung der Offenheit und des Willkommens, die das Bild der
Erweiterung des Zeltes nahelegt, als ein grundlegendes Merkmal einer wirklich synodalen Kirche
betrachtet, die keine Grenzen kennt: Sie ist ein Zeichen ihrer Kohdrenz. Man erkennt die Dringlichkeit
einer wirklichen Nihe zu all jenen, die arm, ausgegrenzt, Opfer von Ungerechtigkeit und Vorurteilen
sind, und deren Wiirde mit Fiilen getreten wird: ,, Es reicht nicht aus, zu verkiinden, dass sie
willkommen sind, sondern wir miissen mit ihnen ihren Platz in der Kirche entdecken “ (Tschechische
Republik). Gleichzeitig wird die Gefahr gesehen, dass dies zu einer Verwésserung der Forderungen
des Evangeliums fiihren konnte, obwohl ,,die Kirche die christliche Wahrheit authentisch und klar
vermitteln muss‘ (Ungarn). Dariliber hinaus wird die Befiirchtung geduBert, dass die Erwdgung

., pastoraler Losungen fiir diese Fragen ein Vorbote fiir ,, Verdnderungen der Doktrin“ sein konnte *
(Polen).

56.  Slowenien bringt zwei Forderungen zum Ausdruck, die hdufig genannt werden: ,,Junge
Menschen wiinschen sich eine Kirche, die nahe bei den Menschen ist, auch bei denen, die am Rande
stehen, und die offen ist fiir die Probleme von getrennt Lebenden, Wiederverheirateten und
LGBTQIA+ Menschen. Aber sie wollen auch, dass die Kirche deutlich macht, dass nicht alles
hinnehmbar ist! Die Kirche sollte also zuhoren, aber gleichzeitig voller Liebe die ganze Wahrheit
sagen!" (Slowenien).

57.  Beide Richtungen sind eine Antwort auf das Bediirfnis nach Authentizitdt der Jiinger, die in
die FuBstapfen des Herrn treten wollen: ,, Die Konvergenz zwischen dem DCS und der Unterscheidung
der Ortskirchen verstdirkt das Anliegen einer Kirche, die fiir alle offen ist, weil ihr Blick auf Christus
gerichtet ist: Jugendliche, Arme und Ausgegrenzte, Menschen mit Behinderungen, Homosexuelle,
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Geschiedene und Wiederverheiratete, alle miissen spiiren, dass sie in der Kirche erwiinscht sind und
dass sie einen Platz in ihr haben, weil sie Glieder desselben Leibes, des Leibes Christi, sind (vgl. 1
Kor 12)* (Frankreich).

58.  Die Aufnahme aller als Zeichen der bedingungslosen Liebe Gottes und die Verkiindigung der
Wabhrheit des Evangeliums sind beides Forderungen, die in der einzigartigen Sendung der Kirche
wurzeln: ,, Gott ist die Wahrheit, deshalb will er, dass jeder Mensch diese Wahrheit erkennen und
leben kann. [...] Jesus Christus allein ist der einzige Herr und Retter der Welt. Und das Modell aller
zwischenmenschlichen Beziehungen ist Gott in der Dreifaltigkeit der Personen *“ (Ukraine, lateinische
Kirche).

59. Diese Spannung kann nicht ein fiir alle Mal aufgelost werden, sondern muss
verantwortungsvoll gelebt werden, indem man den Versuchungen ideologischer Ansitze widersteht
und stattdessen einen Schritt in Richtung einer groferen spirituellen Tiefe macht: ,, Die Spannung
zwischen Pastoral und Lehre [...] kann derjenigen zwischen Liebe und Wahrheit entsprechen. Anstatt
sie zu bekdmpfen, sollten wir nicht vielmehr ihre Komplementaritdt im Sinne von Psalm 85,11
artikulieren: ,Es begegnen einander Huld und Treue‘?* (franzosischsprachige Arbeitsgruppe). Der
Weg ist der eines kontemplativen Blicks, der es uns erlaubt, Jesus, unseren Herrn, besser
kennenzulernen und die Art und Weise, wie er die beiden Antriebskrifte zu verbinden wusste: ,, Die
grundlegende Wahrheit Jesu Christi ist ein Moment der Gnade und der Barmherzigkeit, denn die
Barmherzigkeit fiihrt zur Wahrheit” (Online-Arbeitsgruppe in englischer Sprache). Diese
kontemplative Haltung ist die Grundlage fiir die notwendige Unterscheidung: ,, Die bedingungslose
Akzeptanz verhindert nicht die Unterscheidung, um Barmherzigkeit und Wahrheit in konkreten
Situationen zu artikulieren “ (Frankreich).

60.  Daraus ergibt sich die Notwendigkeit einer Unterweisung in Wahrheit und Barmherzigkeit:
,,eine Unterweisung, die die Autoritdt der Schrift, der Tradition, des Lehramtes und der personlichen
Erfahrung im Gleichgewicht hdlt“ (England und Wales). Aber noch wesentlicher ist, dass wir hier
einem Aufruf zur personlichen und gemeinschaftlichen Umkehr begegnen: ,, In welchem Mafse sollte
die Kirche sich selbst, ihre Lehre oder ihre Praxis verdndern, wenn sie sich bemiiht, den Raum ihres
Zeltes zu erweitern und integrativer zu werden? Und inwieweit sollte sie ihre Mitglieder auffordern,
ihr Herz und ihre Denkweise zu dndern, wenn sie alle zur Umkehr aufruft? Ein gemeinsamer Weg der
Umbkehr wird zu einer der ersten Ansdtze der Inklusion “ (Malta).

3.2 Tradition und Aggiornamento

61. , Die vielleicht grofste Spannung in Europa ist die wachsende Kluft zwischen der Kirche und
der sdkularen Kultur. Um diese Kluft zu iiberbriicken, muss die Sprache der Kirche fiir alle zugdnglich
sein, ohne die Botschaft des Evangeliums zu verwdssern“ (Schottland). Wir miissen uns dariiber im
Klaren sein, dass ,, die Sprache des Glaubens, wie sie in der Kirche verwendet wird, sich oft sehr von
der Sprache unterscheidet, die die Menschen im tiglichen Leben der heutigen Gesellschaft verstehen
und verwenden *“ (Niederlande). Deshalb wurde die von der portugiesischen Delegation gestellte Frage
Was will Jesus Christus heute von seiner Kirche? auf verschiedene Weise mehrfach wiederholt.
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62.  Die Angst vor einem Bruch mit der Tradition zeigte sich vor allem bei der Auseinandersetzung
mit den unterschiedlichen theologischen Sensibilititen in Bezug auf das Verhiltnis zwischen der
Tradition und dem Verstindnis fiir die Zeichen der Zeit. ,, Die Kluft [...] zwischen Tradition und
Moderne wird immer breiter und immer gewaltiger. Besonders schmerzlich ist dies im Bereich der
Liturgie zu spiiren‘ (Nordische Lénder). In der Tat ist es fiir die Liturgie — und nicht nur fiir sie —
wichtig, eine Sprache zu verwenden, die an der Tradition festhélt und gleichzeitig fiir die Menschen
unserer Zeit noch eine Bedeutung hat.

63.  Viele Delegierte forderten nach der Begegnung zwischen Theologie und zeitgendssischer
Kultur rasche und radikale Verdnderungen: , Wir miissen eine Kirche der Gegenwart werden, eine
Kirche, die zuhort und der zugehért wird. Wir miissen die Kirche verdndern, ohne uns nur um uns
selbst zu drehen, wir miissen einen Blick fiir die Welt haben. [...] eine doppelte Dynamik beibehalten:
einen Prozess der inneren Reform und eine Antwort auf die Herausforderungen der heutigen Welt,
wdhrend wir unsere christliche Identitdt erneuern und bewahren* (Luxemburg).

64.  Andere #uBerten die Befiirchtung, dass die Annahme von Anderungen die Bewahrung der
kirchlichen Lehre gefihrden wiirde. Die ruménische Delegation hofft zum Beispiel, ,, dass die Kirche
fiir den Dialog mit der Welt offen ist, ohne sich der Welt anzupassen. Dass die Mitglieder der Kirche
mutig und kompromisslos iiber Fragen des Glaubens und der Moral sprechen. In einigen
AuBerungen wurde die Angst vor unangemessenen Reformen der Kirche geduBert, die die Botschaft
des Evangeliums verwissern konnten: ,, Wir halten es nicht fiir richtig, dass sich die Kirche der Welt
anpasst, nur um nicht das Gefiihl zu haben, verfolgt zu werden oder unmodern zu sein““ (Albanien).

65.  Die Spannung zwischen Tradition und Aggiornamento zu leben, ohne daran zu zerbrechen,
erfordert die Féhigkeit, die Dynamik zwischen den beiden Polen zu artikulieren: ,, Wir alle méchten
neue Ildeen entwickeln und umsetzen, aber wir miissen ein Gleichgewicht zwischen kirchlichen
Traditionen und neuen Gedanken finden* (Estland). , Das dringende Problem scheint darin zu
bestehen, einen klugen Konsens zwischen den Divergenzen und den pastoralen Losungen zu finden,
der, ohne die lehrmdfige Festigkeit zu gefihrden, eine angemessenere Antwort auf die heutigen
pastoralen Herausforderungen erméglicht “ (Polen). Um erfolgreich zu sein, ,, muss man sich ernsthaft
mit der Theologie der lebendigen Tradition befassen (DV 8), die zwar ein historisches Geddchtnis,
aber auch ein genaues Unterscheidungs- und Beurteilungsvermogen fiir die neuen Herausforderungen
unserer Gesellschaft beinhaltet. Der Ausgangspunkt liegt also im Horen auf den Heiligen Geist und
in der Unterscheidung der Zeichen der Zeit (GS 4), die mutig iiber die historische Erfahrung
hinausgeht“ (Tschechische Republik). Die Synodalitét kann nicht manipuliert und verbogen werden,
um ideologische Standpunkte zu unterstiitzen, und sie stimmt auch nicht mit allen Meinungen iiberein,
die wihrend der Konsultationen geduflert werden. Sie ist vielmehr ein dynamischer Weg, einander
zuzuhoren, demiitig zu sein und unsere Herzen fiir das zu 6ffnen, was der Heilige Geist uns vorschlagt.

3.3 Liturgie als Ausgangspunkt fiir die Beobachtung von Spannungen in der Kirche

66.  Die Zentralitét der Liturgie, die das gesamte Leben der Kirche umfasst und fordert, macht sie
zu einem Spiegel, in dem die Gemeinschaft — einschlieBlich ihrer Spannungen — reflektiert wird.
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Bezeichnenderweise und herausfordernd fiir die Unterscheidung in Europa wird die Liturgie sehr oft
im Zusammenhang mit komplexen Spannungen oder mit pastoralen Schwierigkeiten erwihnt.
Stattdessen wird die Freude an der Liturgie im Allgemeinen und an der Eucharistie im Besonderen
selten zum Ausdruck gebracht. Vielleicht erscheint dies vielen als selbstverstiandlich, aber es lohnt
sich, einmal nachzufragen.

67.  In grundsitzlicher Hinsicht ldsst sich eine Verbindung zwischen Kirche und Liturgie, zwischen
Ekklesiologie und Theologie der Liturgie feststellen: Die liturgische Dimension in der Kirche ist ein
Ort starker Spannungen. Diese Spannungen sind Teil einer tiefer liegenden Spannung
ekklesiologischer Natur. Ekklesiologische Spannungen ergeben sich oft aus einer Vision der Kirche,
die auf den eigenen Erwartungen beruht (italienischsprachige Arbeitsgruppe). In diesem
Zusammenhang sind die Spannungen und Schwierigkeiten beziiglich der alten Form der romischen
Liturgie zu verstehen, wobei Frankreich, England und Wales sowie die Nordischen Lénder
ausdriicklich auf die vorkonziliare Liturgie geméf dem Missale von 1962 verweisen.

68.  Mehrmals wird die Liturgie im Zusammenhang mit den Sakramenten der christlichen Initiation
erwahnt, insbesondere mit der Firmung, die eine grofle Herausforderung in den Kontexten darstellt, in
denen sie nicht mit einer tieferen Einbindung in das Leben und die Sendung der Kirche, sondern mit
einer Distanzierung einhergeht. In mehreren Léndern gibt es Aufrufe zum Nachdenken und
Tétigwerden im Hinblick auf eine erneuerte liturgische Sprache und vor allem auf eine Erneuerung,
die das Geheimnis des Glaubens und der Liturgie einerseits und die Beziehung zwischen Liturgie und
dem Leben andererseits zum Ausdruck bringt. ,, Einige Gldubige stellen fest, dass die Priester und die
Kirche in Bulgarien im Allgemeinen keine zeitgemdfie Sprache verwenden, obwohl sich die Zeiten
gedndert haben und die Kirchen halb leer sind‘““ (Bulgarien). Auch anderswo besteht eine Spannung
zwischen dem Wunsch nach Spiritualitit und einer allzu formellen Liturgie. Ein besonderes Problem
stellt die Predigt dar. ,, Damit verbunden ist die Notwendigkeit, auf die Ausbildung und Unterstiitzung
der Priester zu achten, die dem Volk Gottes nahe sein und die Néihe der ganzen Kirche auch durch
eine unkomplizierte Predigt zum Ausdruck bringen miissen, die iiberall verstindlich sein muss
(Mukachevo).

69. Zusammenfassend ldsst sich sagen, ,, dass die Liturgie der Raum ist, in dem wir uns von Gott
als ein Volk rufen lassen und von seinem Geist befihigt werden, an der Mission Jesu mitzuwirken. Wir
miissen unser Verstdndnis dafiir vertiefen, wie die Art und Weise, wie wir unsere Liturgie feiern, uns
als synodale Kirche weiter formen kann“ (Malta).

3.4 Das Verstindnis der Mission

70.  Auf einer tieferen Ebene sind die oben genannten Spannungsfelder mit dem Verstédndnis von
Mission verbunden: ,, Wozu sind wir berufen? Manche mégen die Zugehorigkeit zur Kirche mit dem
Riickzug in einen bequemen Kokon verbinden. Andere konnen sie sich eher als einen Raum vorstellen,
in dem sich jeder nach Lust und Laune einbringen kann, ohne ein Gefiihl der Verpflichtung oder
Bekehrung zu haben. Fiir einige von uns ist nicht klar, was Mission bedeutet. Und wenn wir alle zum
Dienst berufen sind, wie sollen wir dann die besonderen Gaben der Ordinierten innerhalb des einen
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heiligen Volkes Gottes verstehen? “ (Malta). Hinsichtlich der Auswirkungen dieser Spannungen ist ein
Reifungsprozess erforderlich: ,, Generell scheint es notwendig zu sein, Begriffe wie ,missionarischer
Charakter * und ,missionarische Dimension * der Tdtigkeit der Kirche sich vollstindiger anzueignen
und zu assimilieren *“ (Ukraine, griechisch-katholische Kirche). Bei der beim Verstdndnis von Mission
aufgetretenen Spannung zeigen sich verschiedene Interpretationen: Einige Ortskirchen sind der
Ansicht, dass die Aufgabe einer missionarischen Kirche in der Stirkung der Katechese und dem
Wachstum der religiosen Praxis besteht; andere verstehen Mission als Hinausgehen in die Welt, um
die Liebe Gottes fiir alle Menschen spiirbar zu machen, insbesondere fiir die Ausgegrenzten und
diejenigen, die von der Kirche verletzt wurden; wieder andere fiigen hinzu, dass die Kirche ein
Zuhause fiir alle Menschen sein sollte, insbesondere fiir die Jugend. Kurz gesagt, man sieht eine
,Spannung zwischen dem Eingeschlossensein in der eigenen Gemeinschaft (Elitismus) und der
Notwendigkeit, in die Welt hinauszugehen *“ (Slowaket).

71.  Eine Spannung im Verstdndnis von Mission zeigt sich auch in den Beitrdgen von Ortskirchen,
die von Féllen sexuellen Missbrauchs schwer betroffen sind. Wie kann die Kirche missionarisch sein,
wenn sie vielen Menschen schweres Leid zugefiigt hat? Die Glaubwiirdigkeit der Kirche steht auf dem
Spiel. Indem der Schmerz der Opfer anerkannt wird, werden die ernsten Spannungen erkannt und zum
Ausdruck gebracht. SchlieBlich wird unter den Spannungsfeldern in Bezug auf die Mission auch ,, die
Befiirchtung gedufsert, dass der Synodenprozess ohne konkrete strukturelle Konsequenzen bleiben
wird, die als Voraussetzung fiir eine glaubwiirdige Mission angesehen werden“ (Osterreich).

3.5 Mitverantwortung aller in der Vielfalt der Charismen und Amter

72. ,, Die Synodalitdt der Kirche erfordert auch die Anerkennung der Gaben und Charismen jedes
einzelnen Gldubigen, der gleichen Wiirde eines jeden und das Streben nach einer symphonischen
Artikulation der verschiedenen Berufungen innerhalb der Kirche. Es ist notwendig, die Autoritdt der
Hirten und die ihnen iibertragene Sendung anzuerkennen. Ebenso notwendig ist es, den Sensus fidei
eines jeden Gldubigen, ob Kleriker oder Laie, anzuerkennen. Die geweihten Amtstrdger konnen
vielmehr als Diener eines Lebens aus der Taufe verstanden werden, die jedem getauften und gefirmten
Gldubigen die volle Teilhabe am Leben und an der Sendung der Kirche gewdhren* (Frankreich).

73. Eine der sichtbarsten Erscheinungsformen des gemeinsamen Priestertums und der Synodalitét
sind die Ausiibung spezifischer Amter und Leitungsaufgaben sowie die Beteiligung an der Leitung der
Kirche auf allen Ebenen. So wird die Mitverantwortung aller Getauften fiir die Sendung der Kirche
auf der Grundlage ihrer gemeinsamen Wiirde aus der Taufe verwirklicht. Deshalb stellt die Amtskirche
eine Herausforderung fiir uns dar, denn es fillt uns schwer, uns konkrete Formen fiir ihre
Verwirklichung vorzustellen. Der synodale Prozess fiihrt zu dem Wunsch nach einer
,,geschwisterlichen Kirche mit einer Autorititsausiibung, die ihr angepasst ist und jede Form von
Machtmissbrauch ausschlief3t, einer synodalen Kirche ohne klerikale Abweichungen * (Belgien) in der
Ausiibung aller Amter, der ordinierten und nicht ordinierten: ,, In einer ,durchgéingig amtlichen ‘ Kirche
die Aufgabe und die Definition der Priester neu iiberdenken (Italien); oder, mit einem anderen
Schwerpunkt: ,, Die Einbeziehung der Laien ist eine Mdglichkeit, die Sendung der Ordinierten zu
ergdnzen, aber nicht zu ersetzen * (Ungarn).
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74. In dieser Hinsicht bekriftigt die Prager Versammlung, dass ,,der priesterliche Dienst ein
grofsartiges Geschenk Gottes fiir die Kirche ist (Frankreich) und gleichzeitig wird eine gro3e Sorge
um die Priester zum Ausdruck gebracht. Man wiinscht sich ein ,,positives Bild der Priester
(Osterreich) and die Gldubigen machen sich Gedanken iiber das Wohlbefinden und auch iiber die
Einsamkeit von Priestern. ,,Junge Leute stellen fest, dass Priester meist nicht ausreichend fiir die
Arbeit mit Menschen ausgebildet sind und dass sie hdufig allein sind und keine geeigneten
Gesprdchspartner haben‘ (Slowenien). Andererseits wird das geweihte Diakonat nicht hiufig
erwihnt, auBer in den Fillen, in denen es um die Offnung des Amtes fiir Frauen geht.

75. In einigen Beitrdgen wird auch auf die Frage nach den Grenzen des Zugangs zum ordinierten
Amt hingewiesen: ,, Die historische Variabilitdit der Rolle des Priesters muss fiir eine Debatte iiber die
Ordination verheirateter Mdnner offen sein “ (Tschechische Republik). Ein weiteres Anliegen ist die
Ordination von Frauen zum Diakonat, auch wenn dies kein einfaches Thema ist. ,, Spannungen gibt es
auch bei sogenannten spaltenden Themen wie dem Zugang von Frauen zum Weihesakrament oder der
Ordination verheirateter Mdnner* (Portugal). Insbesondere ,,bei der Ordination von Frauen zum
Diakonat/Priestertum sind die Meinungen geteilt” (englischsprachige Arbeitsgruppe). Aus
Luxemburg kommt die Meinung, dass ,, die Frage nach dem Zugang von Frauen zu geweihten Amtern
griindlich untersucht werden muss “.

76. Ganz allgemein wurde in vielen Delegationen die Frage nach der Stellung der Frau bei der
Ausiibung von Autoritdt aufgeworfen. ,, Die Frage des Frauenpriestertums ist kein aktuelles Thema,
aber wir haben viele Diskussionen iiber die Beteiligung von Frauen an Entscheidungsprozessen
gefiihrt“ (Litauen). Fiir mehrere Gruppen ist dies sogar eine Voraussetzung fiir eine fruchtbarere
Kirche in Europa. ,, Zweifellos wird die Beteiligung von Laien und insbesondere von Frauen auf allen
Ebenen der Kirche als vorrangig empfunden. [...] die Kirche braucht die Stimme, die besonderen
Fiihrungsqualitdten und die gemeinschafisbildenden Fdhigkeiten von Frauen* (Niederlande).

77. Auf jeden Fall zeichnet sich eine grof3e Konvergenz ab: ,, Férderung der echten und wirksamen
Mitverantwortung des Gottesvolkes, Uberwindung des Klerikalismus. Es ist wichtig, die Laiendmter
zu fordern* (Spanien). Dabei geht es nicht nur um den Platz der Frauen in der Kirche, sondern um ein
Verstindnis fiir die Vielfalt der Amter als Ausdruck des synodalen Charakters der Kirche.

78. Dies erfordert eine Vertiefung der Frage der Zusammenarbeit zwischen Priestern und Laien in
der Sendung der Kirche: Was noch fehlt, ,,ist nicht nur die Erfahrung einer Lebensgemeinschaft,
sondern auch eine gesunde Zusammenarbeit zwischen Priestern und Laien“ (Litauen). In vielen
Beitrdgen wird dies als ein Ort der Spannung oder Frustration bezeichnet, was sogar so weit geht, dass
man von einer Spannung zwischen Institutionen und Charismen spricht. Daher ,, scheint es wichtig zu
sein, die Zusammenarbeit und die Ubernahme von Amtern auf der Grundlage der Kapazititen zu
gestalten “ (Nordische Lénder).

79. Damit diese Zusammenarbeit fruchtbar ist, wird auf der Notwendigkeit einer spezifischen

Ausbildung bestanden, sowohl fiir Seminaristen (Erstausbildung) als auch fiir Priester (stindige
Weiterbildung), aber nicht nur: ,, Die Ausbildung aller Getauften ist unverzichtbar, um ihnen zu helfen,
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den Sinn ihrer Berufung und ihrer Aufgabe in der Kirche neu zu entdecken, in einem Geist der
Mitverantwortung und nicht der Stellvertretung™ (italienischsprachige Arbeitsgruppe). Die
Ausbildung muss auf Dauer angelegt sein und Priester und Laien gemeinsam umfassen, was die
Schaffung von Rdumen und Gelegenheiten zum Experimentieren erforderlich macht. SchlieBlich war
die tiirkische Delegation die einzige, die die Ausbildung von Priestern aus dem Ausland erwihnte, ein
Phénomen, das fast alle européischen Lander betrifft, denn ,, sie miissen die Landessprache lernen und
sich mit der fiir sie fremden Kultur vertraut machen, um in der Lage zu sein, die Frohe Botschaft in
der Kultur des jeweiligen Landes zu verkérpern und umzusetzen* (Tiirkei).

3.6 Die Ausiibung von Autoritit in einer synodalen Kirche

80.  In den Beitrdgen wurden verschiedene Aspekte der Ausiibung von Autoritdt in der Kirche
angesprochen. Sie bringen zum Ausdruck, dass eine echte kirchliche und missionarische Erneuerung,
die mit dem gegenwértigen synodalen Prozess angestrebt wird, in zwei Prinzipien verwurzelt ist: Jede
spezifische Autoritét in der Kirche geht von Christus aus und wird durch den Heiligen Geist geleitet.
,,Jede wahre Erneuerung und Stdrkung der Synodalitdt in der Kirche muss von den Grundprinzipien
der Kirche selbst ausgehen, von den Grundlagen, auf denen die Kirche von Jesus Christus, unserem
Herrn, gegriindet wurde “ (Nordische Lénder). Die Folgen beriihren das Wesen der Kirche, in der der
Heilige Geist auch heute noch wirkt. ,, Die Kirche ist in ihrer Struktur synodal und hierarchisch. Die
damit verbundenen Aufgaben und Herausforderungen kénnen als ,Entscheidungsfindung‘ und
JEntschlussfassung‘ beschrieben werden. Es darf keine Gewinner oder Verlierer geben. [...] Der
Heilige Geist ist oft die dritte Option* (Osterreich).

81. , Es gibt Hindernisse, die iiberwunden werden miissen: ein zu sehr von oben nach unten
gerichtetes Verstdndnis der Ausiibung von Autoritit, Formen des Klerikalismus auf verschiedenen
Ebenen (nicht nur unter Priestern), bei denen vergessen wird, dass etwas, das alle angeht, mit allen
besprochen werden muss. Diejenigen, die in der Gemeinschaft Verantwortung tragen, haben die
Aufgabe, den Beitrag aller einzubeziehen und zu wiirdigen, weil wir alle etwas voneinander lernen
konnen “ (Italien). AuBlerdem ,,steht das gemeinsame Priestertum aller nicht im Widerspruch zum
Amtspriestertum und umgekehrt. Gemeinsame Beratungen erleben wir bereits im synodalen Prozess.
Wie konnen wir auch gemeinsam Entscheidungen treffen? “ (Deutschland).

82.  Dies muss zu wesentlichen Verdnderungen fiithren: ,, Fiir die Ausiibung der kirchlichen Macht
und Autoritdt sollte ein synodales institutionelles Modell geschaffen werden, mit Strukturen und
Organen, die den Geist der Synodalitit widerspiegeln [...] und die nicht nur beratende Funktion
haben *“ (Mukachevo). ,, Die Synodalitit scheint einen tiefgreifenden Mentalititswandel in der Kirche
und vor allem bei all jenen zu erfordern, die in der Kirche Verantwortung tragen* (Belgien).
., Gleichzeitig miissen sich die Gldubigen stirker bewusst sein, dass sie Teil der Kirche sind und dass
sie fiir die Arbeit der Kirche gebraucht werden, wobei sie daran denken miissen, dass die Vielfalt der
Charismen ohne eine hierarchische Ordnung zur Anarchie wird, so wie die Strenge der Hierarchie
ohne ein lebendiges Charisma zur Diktatur wird “ (Mukachevo).
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83.  Dieser Wandel muss sich in konkreten Entscheidungen seitens der Kirche niederschlagen.
,Mut und die Weisheit des Heiligen Geistes sind erforderlich, um die notwendigen lehrmdfigen,
strukturellen, kirchenrechtlichen und pastoralen Verdnderungen zu priifen und anzuregen, ohne die
Gemeinschaft zu zerstoren oder die Person und Lehre Jesu Christi aus den Augen zu verlieren
(Irland). Sicherlich sind die Bischofe die Hauptakteure in diesem Wandel hin zu einer erneuerten und
synodalen Ausiibung der Autoritét. ,, Wir glauben an die Bedeutung des bischoflichen Amtes * (Italien).

84.  Die Autoritdt muss in einer briiderlicheren und partizipativen Leitung ausgeiibt werden: ,, Um
eine gerechtere Leitung in der Kirche zu erreichen, fordern viele ein Umdenken hin zu mehr
Partizipation, die Raum fiir Zuhoren und Unterscheidung ldisst und Autoritit als einen Akt der Liebe
und des Dienstes begreift* (Frankreich), ,,aber es wird auch auf eine Spannung zwischen Autoritdt
und Dienst hingewiesen“ (mehrsprachige Arbeitsgruppe). Europdische Gesellschaften haben auch
einige spezielle Bediirfnisse: ,,Um fiir die Offentlichkeit und die einzelnen Menschen eine
vertrauenswiirdige und glaubwiirdige Partnerin zu sein, muss die europdische Kirche die in der
Gesellschaft erworbenen Funktions- und Leitungsstandards erfiillen (DCS 62). Daraus ergibt sich die
Notwendigkeit von Transparenz, Rechenschaftspflicht und partizipativer Fiihrung (DCS 79)“
(Belgien). Zu diesem Zweck , sollten regelmdfiige Konsultationen zwischen Klerus, Laien und
Ordensleuten stattfinden, die Transparenz, bessere Kommunikation und Mitverantwortung
gewdhrleisten* (Schottland).

85.  Das in vielen Beitrdgen erwdhnte wichtigste Merkmal ist die Verbindung zwischen Autoritdt
und Zuhoren. Die theologische Tradition verwendet dafiir den Begriff Sensus fidei fidelium (der
Glaubenssinn der Glaubigen). Die Synode 2021-2024 legt darauf einen neuen Schwerpunkt, und ,, dies
ist ein Grund zu grofler Freude, Ermutigung und Hoffnung fiir alle, die als Volk Gottes die Kirche
lieben “ (Irland).

3.7 Einheit in der Vielfalt: Zwischen dem Lokalen und dem Universellen

86.  In Prag durften die Kirchen von Europa Einheit in der Vielfalt erleben. ,, Die Vielfalt in der
katholischen Kirche stellt einen Reichtum dar, und wir wissen, dass sie quasi mit zwei Lungenfliigeln
ausgestattet ist, der Ostkirche und der Westkirche, die jeweils auf ihre eigene Weise denken, sprechen
und sogar Leitung ausiiben‘ (Zypern). Die synodale Reise bot die Mdglichkeit, diese Vielfalt zu
erkennen und wertzuschitzen: ,, Obwohl das Zusammenkommen und der Dialog nicht immer frei von
Schwierigkeiten waren, haben viele russische Katholiken den synodalen Prozess als bereichernd und
hilfreich empfunden. Durch ihn konnten sie entdecken, dass die Kirche in Christus eine Familie ist
und dass es eine Bereicherung ist, multiethnisch, multikulturell und multiinstitutionell zu sein*
(Russland). Es gibt also einen Aufruf, , die Vielfalt der Lebensweisen im Glauben stirker zu
beriicksichtigen, was unserer Meinung nach gut in der Wertschdtzung der Traditionen, sowohl der
rituellen als auch der theologischen Tradition, zum Ausdruck kommt, die gleichzeitig auf dem
Fundament des einen Glaubens der Weltkirche geeint sind“ (Mukachevo). Die Ostkirchen haben
Institutionen bewahrt, die der Synodalitdt Ausdruck verleihen: ,, Sie kénnen viele positive Elemente
zum Verstdndnis und zur Entfaltung der Synodalitdit der Kirche beitragen, insbesondere durch die
Anpassung bereits bestehender Bestimmungen der Kirchenordnung der Kirche sui iuris “ (Ukrainische
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griechisch-katholische Kirche). Aber auch die Ostkirchen sind aufgefordert, bestehende Institutionen
zu erneuern und verschwundene oder nicht mehr genutzte Institutionen wiederherzustellen.
., Erforderlich ist nicht nur die gewiinschte synodale Umkehr in der Gemeinschaft der Kirche, sondern
auch die mogliche Revision einiger kanonischer Normen, um die Identitit dieser Kirche besser
widerzuspiegeln und ihre Mission sowohl in ihren kanonischen Territorien als auch in der Diaspora
zu erleichtern und zu unterstiitzen ““ (Ruménien).

87.  Die Aufforderung, die Einheit in der Vielfalt zu leben, ergibt sich auch, wenn die Kirchen mit
Themen konfrontiert werden, die einen bestimmten Kontext zu einer bestimmten Zeit betreffen und
die daher eine kontextbezogene Antwort erfordern konnten: Hier geht es um die Frage der
Dezentralisierung in einer Kirche, die sowohl lokal als auch universal ist. Es besteht ein Bedarf an
Klarheit und Transparenz dariiber, wer entscheiden kann, welches Thema auf lokaler, regionaler oder
universaler Ebene behandelt werden soll. Auf jeder Ebene sollte die Unterscheidung auf synodale
Weise erfolgen. In zahlreichen Beitrdgen wird nach geeigneten Institutionen und kirchlichen
Strukturen gefragt, die die Kirche bei der Umsetzung der Synodalitit in die Praxis unterstiitzen.

88.  Auch im Lichte der positiven Erfahrungen der Prager Versammlung wurde ein konkreter
Vorschlag zur Einrichtung einer kirchlichen Versammlung fiir Europa gemacht: ,, Sie kénnte im Jahr
2025 stattfinden. Sechzig Jahre nach der Verkiindigung der Pastoralkonstitution Gaudium et spes
durch das Zweite Vatikanische Konzil konnte diese kirchliche Versammlung zusammenkommen, um
,die Freuden und Hoffnungen, den Kummer und die Angste der Menschen unserer Zeit* zu teilen. Wir
konnten auf den Schrei der Armen und der Erde in Europa und in der Welt héren, wir konnten beten
und uns gemeinsam fiir Gerechtigkeit und Frieden einsetzen  (geladener Gast).

4. Perspektiven und Priorititen

89.  In den Tagen der Versammlung haben wir eine spirituelle Erfahrung gemacht, die uns zum
ersten Mal in unserer Kirche in Europa erkennen lieB3, dass es moglich ist, sich zu treffen, einander
zuzuhdren und einen Dialog zu fiihren, ausgehend von unseren Unterschieden und der Uberwindung
der vielen Hindernisse, Mauern und Barrieren, die die Geschichte uns in den Weg gelegt hat. Wir
miissen die Vielfalt innerhalb unserer Kirche lieben und einander in gegenseitiger Wertschitzung
unterstiitzen, gestirkt durch unseren Glauben an den Herrn und die Kraft seines Geistes.

90.  Deshalb wollen wir weiterhin auf synodale Weise unterwegs sein: Wir betrachten dies nicht
als eine Methode, sondern als eine Lebensweise unserer Kirche, als eine gemeinschaftliche
Unterscheidung und als Unterscheidung der Zeichen der Zeit. Konkret wollen wir, dass diese
Europédische Kontinentalversammlung keine einmalige Erfahrung bleibt, sondern zu einem
regelméBigen Ereignis wird, das auf der allgemeinen Annahme der synodalen Methode beruht, die
unsere Strukturen und Verfahren auf allen Ebenen durchdringt. Auf diese Weise konnen wir uns mit
den Themen befassen, bei denen unsere Bemiihungen reifen und intensiviert werden miissen: die
Begleitung von verwundeten Menschen, die Beteiligung von Jugendlichen und Frauen, die
Bereitschaft, von den Ausgegrenzten zu lernen.
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91.  Der synodale Stil ermdglicht es auch, mit Spannungsfeldern aus einer missionarischen
Perspektive umzugehen, ohne von Angst geldhmt zu werden, sondern aus ihnen Energie zu schopfen,
um den Weg weiterzugehen. Zwei davon haben sich in unserer Arbeit besonders herauskristallisiert.
Die erste ermutigt zur Einheit in der Vielfalt, um der Versuchung der Uniformitdt zu entgehen. Die
zweite verbindet die Bereitschaft, andere aufzunehmen (als Beweis fiir die bedingungslose Liebe des
Vaters zu seinen Kindern) mit dem Mut, die Wahrheit des Evangeliums in ihrer Gesamtheit zu
verkiinden. Gott ist es, der verheif3t: ,,Es begegnen einander Huld und Treue* (Ps 85,11).

92. Wir wissen, dass all dies moglich ist, weil wir es auf dieser Versammlung erlebt haben, aber
mehr noch, weil das Leben der Kirchen, aus denen wir kommen, davon Zeugnis ablegt. Wir denken
hier vor allem an den 6kumenischen und interreligidsen Dialog, dessen Widerhall in unserer Arbeit
stark zu spiiren war. Vor allem aber glauben wir, dass dies denkbar ist, weil die Gnade im Spiel ist:
Der Aufbau einer zunehmend synodalen Kirche ist in der Tat ein Weg, um die in der Taufe begriindete
Gleichheit aller Glieder der Kirche in ihrer Wiirde konkret zum Ausdruck zu bringen, die uns als
Kinder Gottes und Glieder des Leibes Christi mitverantwortlich macht fiir die einzigartige Mission der
Evangelisierung, die der Herr seiner Kirche anvertraut hat.

93.  Wir sind zuversichtlich, dass uns die Fortsetzung der Synode 2021-2024 unterstiitzen und
begleiten kann, besonders, wenn wir bei der Synodalversammlung im Oktober 2023 bestimmte
Themen vorrangig behandeln:

« die Vertiefung der Praxis, Theologie und Hermeneutik der Synodalitdt. Wir miissen etwas
wiederentdecken, das sehr alt ist und zum Wesen der Kirche gehort, gleichzeitig aber immer wieder
neu ist. Dies stellt eine besondere Aufgabe fiir uns dar. Wir machen die ersten Schritte auf einem
Weg, der sich uns 6ffnet, je weiter wir ihn gehen;

« die Frage nach der Bedeutung einer rein amtlichen Kirche als Horizont fiir die Reflexion iiber
Charismen und Amter (geweihte und nicht geweihte) und die Beziehungen zwischen ihnen;

« Erkundung von Formen synodaler Autoritdtsausiibung, insbesondere im Dienst der Begleitung der
Gemeinschaft und der Wahrung der Einheit;

« - Klédrung der Entscheidungskriterien fiir den synodalen Prozess und der Frage, auf welcher Ebene
- von der lokalen bis zur universalen - die Entscheidungen getroffen werden sollen.

« Treffen von konkreten und mutigen Entscheidungen iiber die Rolle der Frauen in der Kirche und
ihre  stirkere  Beteiligung auf allen Ebenen, auch an Entscheidungs- und
Beschlussfassungsprozessen;

« Beriicksichtigung der Spannungen im Zusammenhang mit der Liturgie, um aus einer synodalen
Perspektive die Eucharistie als Quelle der Gemeinschaft zu betrachten

« Sorge fiir eine synodalbezogene Bildung des gesamten Gottesvolkes unter besonderer
Beriicksichtigung des Erkennens der Zeichen der Zeit im Hinblick auf die Erfiillung der
gemeinsamen Sendung;

+  Erneuerung des lebendigen Missionssinns, Uberwindung der Kluft zwischen Glaube und Kultur,
um das Evangelium wieder in die Herzen der Menschen zu bringen, eine Sprache zu finden, die
Tradition und Erneuerung zum Ausdruck bringen kann, vor allem aber mit den Menschen zu
gehen, anstatt {iber sie oder zu ihnen zu reden. Der Geist fordert uns auf, den Aufschrei der Armen
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und der Erde in unserem Europa zu horen. Vor allem den verzweifelten Schrei der Kriegsopfer,
die nach einem gerechten Frieden rufen.

94, Die Kirche und ihre reiche Vielfalt zu lieben, ist keine Form von Sentimentalitit um ihrer selbst
willen. Die Kirche ist schon, weil der Herr sie so haben will, angesichts der Aufgabe, die er ihr
anvertraut hat: das Evangelium zu verkiinden und alle Frauen und Ménner einzuladen, in die Dynamik
der Gemeinschaft, der Teilhabe und der Sendung einzutreten, die ihre Daseinsberechtigung ausmacht,
beseelt von der immerwéhrenden Lebendigkeit des Geistes. Unsere Kirche in Europa zu lieben
bedeutet daher, auch auf unserem Kontinent unsere Verpflichtung zu erneuern, diesen Auftrag in einer
Kultur zu erfiillen, die von den vielen Unterschieden geprégt ist, derer wir uns wohl bewusst sind.

95.  Vertrauen wir die Fortsetzung unseres synodalen Weges den Schutzheiligen und Martyrern
Europas an!

Adsumus Sancte Spiritus!
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